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Resumo: Este artigo tem como objetivos estabelecer vinculos entre os conceitos
identidade, religiao e patrimoénio e analisar como se materializam na festividade de Santa
Barbara. A reconstrucao da memoria coletiva dos africanos escravizados, tanto em Cuba
quanto no Brasil, gerou estruturas de identificagdo a partir das unides consensuais, como
formas de reagrupamentos comunitatios e religiosos nas novas estruturas das sociedades
escravocratas americanas. Todas essas formas de organizagoes coletivas que responderam
a processos de empréstimos, fusdes e inter-relacbes entre as culturas que os
representaram nessas condi¢oes de vida e convivéncia. Espera-se, assim, podemos
entender esse processo cambial e de adaptacio que aconteceu com o multiculturalismo
negro produzido neste lado do Atlantico.
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Abstract: This article aims to establish links between the concepts of identity, religion and
heritage, and analyze how they have materialized on the feast of Santa Barbara. The
reconstruction of the collective memory of the Africans enslaved generated structures of
identification from consensual unions, in Cuba and Brazil, as forms of community and
religious groups in the new structures of slave American societies. All these forms of
collective organizations that respond to lending processes, mergers and interrelationships
between cultures that represent these conditions of life and living. It is expected, so we
can understand this exchange and adaptation process that happened to the black
multiculturalism produced on this side of the Atlantic.
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El patrimonio cultural y religioso africano
presente en la fiesta de Santa Barbara

Resumen: Este articulo tiene como objetivo establecer vinculos entre la identidad
conceptos, la religion y el patrimonio y analizar la forma en que se materializan en la
fiesta de Santa Barbara. La reconstruccién de la memoria colectiva de los esclavos
africanos, tanto en Cuba como en Brasil, gener6 la identificacién de las estructuras de las
uniones consensuales, como formas de comunidad y grupos religiosos en las nuevas
estructuras de las sociedades americanas de esclavos. Todas estas formas de
organizaciones colectivas que respondieron a procesos de préstamos, las fusiones y las
interrelaciones entre las culturas que representan estas condiciones de vida y de estar. Se
espera, asf, entender este proceso de cambio y adaptacién que pasé con el
multiculturalismo negro producido en este lado del Atlantico.

Palabras clave: patrimonio cultural; patrimonio religioso; festividad de Santa Barbara

Recebido em 15/ 11/ 2015 - Aprovado em 20/12/2015

Este artigo tem como objetivos estabelecer vinculos entre os conceitos
identidade, religido e patrimonio e analisar como se materializam na festividade de Santa
Barbara. A reconstrucdo da memotia coletiva dos africanos escravizados, tanto em Cuba
quanto no Brasil, gerou estruturas de identificacio a partir das unides consensuais, como
formas de reagrupamentos comunitarios e religiosos nas novas estruturas das sociedades
escravocratas americanas. Incluiu também o apadrinhamento dos filhos dos conterraneos
frutos dessas unides consensuais; as celebracoes festivas; a criagdo de grupos de trabalhos
ou cantos; e as consagragdes religiosas.

Todas essas formas de organizac¢Ses coletivas que responderam a processos de
empréstimos, fusdes e inter-relacGes entre as culturas que os representaram nessas
condi¢bes de vida e convivéncia, propiciaram novas redes de sociabilidades em
comunhdo com as novas identidades que iam se conformando, porque “os incentivos
para uma mudanca de identidade sdo [..] inerentes as mudangas de circunstancias [...]”
(BARTH, 1997, p.209). S6 assim podemos entender esse processo cambial e de
adaptacio que aconteceu com o multiculturalismo negro produzido neste lado do
Atlantico.

Os escravizados responderam negativamente ao jogo de esquecimento de suas
identidades pessoais, isto ¢, a pergunta guem sou en? (HALL, 1995). Preferiram investir na
parte consciente ou racional de seu e# como sujeitos sociais, enquanto reafirmavam no
inconsciente sua identidade béasica (BARTH, 1997) como individuos de “alma africana”,
confirmando a subjetividade, treinando a memoria para ndo esquecer fatos fundamentais
da vida aprendidos em suas comunidades de origem (LE GOFF, 1984). Essa conjuncdo
entre memoria e identidade objetivamente atingiu os sentimentos desses individuos ante
as redes de negociagoes, contradi¢des e adversidades que o contexto lhes propiciara. Eles
escolheram se reagrupar segundo afinidades, num processo de articulagdo social,
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assumindo posicoes grupais sempre e quando se identificassem com os simbolos e
cédigos culturais que propiciara o grupo.

Nesse exercicio de (re) afirmagdo e (re) construgio de identidades individuais e
sociais como recurso de resisténcia cultural, os escravizados tiveram que superar varios
obstaculos:

eEnfrentar as classificagées impostas pelos traficantes de ultramar, que nem
sempre designavam o lugar de origem ou procedéncia étnica dos sujeitos
escravizados que, implicava neles, um processo de desterritorializacio ou
anulagao cultural, quando adquiriram novos etn6énimos.

eEra a instituicdo eclesial a encarregada de “humaniza-los”. Por seu
intermédio comegava o processo de evangelizacio que tinha como passo
inicial o batismo, isto ¢, a adjudicagdo de um nome oficial que constava
em registros, pelo qual deveriam responder. Constituindo o batismo e o
nome cristao, formas de violéncias simbolicas.

*O modo de convivéncia em barracdes ou senzalas readaptava os costumes
comunitarios desses africanos em sua interacdo com outros costumes,
linguas, crengas religiosas, etc. Nessas novas condi¢oes de vida o
escravizado foi inserido num processo de apreensdo semidtica, que
modificou as estruturas tradicionais de aquisi¢do de destrezas e também
intetfetiu em seu status quo e/ou linhagem.

Situacdo que modificava suas representacoes simbolicas por outros significados
corpotizados, na medida em que conformavam grupos com determinados niveis de
afinidade e conjuncio de interesses para poder lidar com o poder colonial instituido. Dai
as articulagdes segundo grupos afins, nos quais cultura e religido constitufam pilares
fundamentais para sustentar similaridades e manter diferencas intergrupais, como recusa
de submissdo a vontade dos colonialistas e a ideologia do regime, como defesa e protecdo
das novas identidades negro-africanas que se criaram.

Agrupamentos que, em geral, foram criando tipos de identidades que tiveram
em culturas africanas representativas, expressoes religiosas que ainda hoje conformam
complexos culturais resultantes da elaboragao de varias visdes do mundo, como destacam
Albert Kasanda (1995); Hodge, Arguelles e Aguilar (2006), entre outros autores para os
quais as religides dos orixas, inqueces e voduns pertencem ao patrimonio cultural latino-
americano, porque a religido ¢é parte constitutiva e constituinte da cultura dos povos e, o
patriménio fundamenta-se no legado histérico e cultural herdado.

Neste sentido as religies africanas recriadas no continente como formas de
resisténcia cultural e de coesdo social, demonstracio de firmeza e persisténcia dos
costumes africanos constituem parte de nosso patrimoénio cultural. Portanto, os espagos
religiosos que conformam as casas-de-santo, os terreiros e as igrejas onde se realizam as
cerimoénias religiosas e se depositam ou guardam os objetos sagrados utilizados no
cerimonial s3o espagos aonde se atesoura parte do patrimoénio cultural da nagao.

Partimos do conceito de identidades como construgdes sociais e histéricas que
proporcionam sentidos e criam padrdes de inclusdo e de exclusio, isto é, como sistemas
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de representacGes, produtores de simbolos que geram sentimento de pertenca ou adesdo
e diferenciacdo onde se criam e recriam certos simbolos culturais pelos atores sociais que
a constituem. Em torno deles -os simbolos- vai se formando um sistema de identificacio
que tera como indicadores culturais a lingua, a religido, determinados costumes, a
confecgdo de certos objetos, alguns tragos biolégicos, entre outros itens qualitativos que
chegam a formar comunidades de interesses ou identidades étnicas ou por nagdes, que
determinam diferenciacdes entre grupos ou comunidades, ainda que sejam préximas
culturalmente.

Sob esta justificativa, consideramos que, de certa forma, existe uma relagiao de
parentesco entre os conceitos de etnia, de identidade e de na¢io que, em cumplicidade,
acompanham e identificam culturalmente “as pessoas nio sé |[...] apenas como cidadios
legais de uma nacéo; elas participam da ideia de nagdo tal como representada em uma
cultura nacional” (HALL, 20006, p.49).

O conceito de “nagio africana” elaborado entio sobre a base de comunidades
de interesse, denota uma identidade baseada em valores fundamentais, efetivados através
da cultura — como produto coletivo elaborado por cada comunidade; da religido — como
sistema solidario de crencas e praticas; dos mitos — como elaboragdes tedricas
estruturadas, cujo conteudo gnosiolégico esta carregado de simbolismo; dos ritos — como
atividades de sacrificios para restaurar a condicdo fisica ou a harmonia perdida nos
humanos, em caso de acometer falta grave. Valores que configuram as culturas afro-
latinas e seu patrimoénio cultural.

Outro espaco de constituicio e consolidagio do patrimoénio cultural que
contribuia ao fortalecimento de lacos sociais e solidariedade foram as Irmandades
Religiosas aparecidas no continente americano quase desde inicio da colonizagdo. As
ideias originais dessas associa¢oes leigas vinculadas a Igreja Catolica chegaram da Europa.
Por conseguinte, sua procedéncia foi eminentemente colonialista, o que justifica a
“benevoléncia” e a “anuéncia” das institui¢Ges religiosas espanholas e portuguesas na
criagdo deste tipo de organizagio, que se, por um lado, fortaleceram determinada
unicidade de lacos étnicos de identidade em favor de uma politica divisoria colonialista,
por outro, o ritmo da vida dos africanos e de seus descendentes imp6s uma légica
diacrénica, que levou a ter nas Irmandades posi¢coes de inclusio social.

No caso cubano estas associagdes religiosas, Confrarias ou Irmandades
negras, como também foram conhecidas, nasceram e desenvolveram as atividades mais
importantes dentro das Igrejas Catdlicas, mas contavam com sede proépria. Importante
destacar que um dos tragcos marcantes das confrarias cubanas foi a sua composicdo étnica
heterogénea, isto ¢, elas foram integradas por africanos de procedéncias étnicas diversas e
por crioulos. Montejo (2004) assinala que ja desde 1578 existiam em Cuba estes tipos de
confrarias e que em 1758 foi proibido por Real Cédula funda-las sem permissio real,
ainda que anteriormente fossem aprovadas com o beneplacito das autoridades eclesiais da
ilha.

Para a brasileira Lucilene Reginaldo (2005), estes espagos aparecidos em 1685
em solo baiano, foram lugares de formagao de identidades, onde a religido foi um dos
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componentes principais que fortaleceu os lacos de ajuda e solidariedade perante a vida e a
morte. Mecanismos aproveitados pelos africanos e seus descendentes na formacdo de
novos elementos culturais, caractetizados pela luta de resisténcia contra o esquecimento e
a marginalidade.

Ainda que no Brasil existissem confrarias que se distinguiram pela sua origem
étnica, houve outras de composi¢ao mistas. Assim, o significado da homogeneidade ou da
heterogeneidade estava no sentido de pertenca a determinado grupo social, como ato de
autoreconhecimento e de distin¢io de outros grupos. Pelo contririo, em Cuba nio
existiram apenas as confrarias como organismos religiosos integrados por negros que
receberam o beneplacito das autoridades coloniais. Os cabildos foram outras formas de
agrupamentos cuja diferenga estava na composi¢do étnica dos membros, objetivos pelos
quais as autoridades coloniais as amparavam.

Fernando Ortiz descreveu os cabildos da seguinte forma:

[..] estava conformado por compatriotas africanos da
mesma nacdo. O cabildo era assim como o capitulo,
conselho ou cdmara que ostentava a representacio dos
negros da mesma origem. Um magnata escravizado, ou
mesmo chefe da tribo, mas geralmente o mais idoso era o
rei do cabildo, quem em seu Pafs recebeu outro nome, mas
em castelhano nomeava se capataz ou capitdo. (1984, p.54)

Significa que os cabildos foram concebidos como espagos de “pureza africana”.
Portanto, os negros se reuniam em determinados locais ou casas destinadas como sedes,
de onde safam para festejar nas ruas o calenddrio de celebragdes cristds depois de
assistitem missa, para logo depois voltar para os locais de reunido e continuar com os
festejos, ao ritmo dos tambores, “a usanca de seu Pafs”, como aparecem descritos em
documentos do Arquivo Histérico?.

O fato que poderia separar ou causar algum tipo de estranhamento entre cabildos
e confrarias cubanas e as confrarias brasileiras se encontra na composicdo étnica. Mas
esse detalhe s6 diz respeito as estratégias concebidas por cada metrépole em relacio ao
que poderfamos denominar controle dos tragos culturais africanos na religiosidade dos
negros.

Contudo, esse sentido de pertenga ou reconhecimento relacionado com as origens
africanas também estava vinculado as experiéncias do mundo da escravidao. Essa
identidade era apenas uma entre as muitas que poderiam ser assumidas pelos africanos
escravos ou libertos no contexto das novas circunstancias sociais. Reflexdo que coincide
com uma questdo ja tratada, relacionada com o conceito de nagio africana como elemento
de identidade e sua construc¢io no cotidiano das relacdes sociais entre africanos de varias

2 Archivo Nacional de Cuba. Registro de Asociaciones e Sociedades Negras. Periodo colonial.
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origens. No entanto, é preciso salientar que existiram rivalidades entre africanos e negros
crioulos, que s6 o tempo superou.

Para ambos os tipos, tanto o cubano quanto o brasileiro, o santo padroeiro que
tutelava o agrupamento servia também para encobrir caras crengas africanas que
discretamente se cultuavam dentro do espago que propiciava a propria Igreja Catdlica,
legitimadora ideolégica do Governo Colonial. Afirmag¢do que vem a tona com as
diferentes celebragbes festivas que os confrades dedicaram a determinados santos
catolicos, no dia demarcado pela Instituicdo, cuja simbologia mitolégica, de certa forma,
podia se assemelhar com seus Orixas. Correspondéncia que caracteriza até hoje certas
festividades catdlicas de devogio popular que envolve representacoes de otrixds com atos
hagiolégicos em dias marcados pelo santoral catdlico. Repercussdo popular adquirida pela
ressignificacdo que tais festividades religiosas obtiveram nos locais e espagos reservados
para o culto oficial da Igreja Catdlica.

Santa Batbara, Shang6/Xang6 e Oia/ Iansa.
Santa Barbara

A historia de Barbara esta situada no século 111, na localidade de Nicomedia, na
Turquia asiatica. Trata-se da filha de um rico e poderoso militar iniciado no paganismo,
dotada de inteligéncia e beleza fisica. Conta a tradi¢do que o interesse da jovem pela fé
cristd ocasionou lhe encerramento, martitio, humilhaciao e morte. As fontes situam o fim
do martirio no dia 4 de dezembro de 238, quando ainda era uma adolescente, por isso é
considerada martir da Igreja Catdlica.

O vestido colocado na imagem que representa a Santa Barbara ¢ de cor branca
com manta vermelha. Na liturgia da Igreja Catolica essa cor significa o martitio ¢ 0 amor
incendido. O amor por Cristo esta representado na Hostia Sagrada e no Cadiz; o martitio,
nas palmeiras; a torre simboliza a Trindade, pelas trés janelas mandadas a construir por
Barbara durante sua clausura; ¢ a espada a arma do martirio. Também poderia ter como
outra representacdo uma arma artilheira.

E protetora dos mineiros, dos artilheiros, de aqueles que querem se librar dos
perigos do trovdo e as centelhas. Também oferecem devogdo os que trabalham com
explosivos e, por extensio, os bombeiros, os cozinheiros, os pedreiros, fundidores,
engenheiros, clérigos, campaneiros, canteiros, arquitetos e construtores. Assim como
também, dos marinheiros e suas naves, os carniceiros, os sepulteiros e artesios; protege
as donzelas cristds; os estudantes, e patrona de algumas escolas y librarias.

A devogdo a Santa Barbara estd difundida por toda Europa, em paises como
Espanha, Portugal, Franca, Alemanha. O Aaid al Barbara ou festa de Santa Barbara
celebra se também cada quatro de dezembro em Siria, Libano, Jorddnia e na Palestina,
entre arabes cristios, com uma festa similar ao halloweem, onde participam também os
meninos.

Segundo Natalia Bolivar, a introdugdo da devogio de Santa Barbara chega de
Europa através dos corpos de artilharia que faziam a travessia entre Europa e o Novo
Mundo transportando mercadorias, guardas e armamentos para custodiar as construgdes
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e fortificagbes de portos e as novas cidades contra os ataques de corsarios e piratas.
Embarcagées que voltavam ao velho continente carregando as riquezas saqueadas dos
povos indigenas.

Afirma a antropdloga que a primeira capela onde se rendeu culto a Santa foi numa
fortificacdo militar, o Castelo do Motrro. O outro sitio foi o Cuartel da Maestranza, numa
capelinha situada no interior do prédio pertencente ao corpo de artilheira da Vilha de San
Cristobal de Havana, e que nio foi ate meados do século XVII que se comego estabelecer
como tradicdo o peregrinar ou a procissao da virgem, cada dia quatro de dezembro do
Cuartel da Maestranza para a Igreja do Espirito Santo. Igreja que construiram os negros
com suas esmolas, segundo afirma Levi Marrero, em seu livio Cuba: economia y sociedade
(MARRERO, 1976). Lugar onde acudiam os negros a cantar e dancar os dias de
festividades religiosas.

Para a historiadora Edilece Couto, “o culto a Santa Barbara desenvolveu-se na
Bahia colonial por influéncia dos colonizadores, ainda que a padroeira do Império
portugués fosse Nossa Senhora da Concei¢do. No entanto, o culto de Santa Barbara
esteve a cargo dos comerciantes brasileiros e negros escravos ou libertos, por isso ficou
conhecida em Salvador como a “Santa dos Mercados”, onde existia também uma capela
para o seu culto situado num mercado com seu nome na Cidade Baixa. A devogdo era
mantida pelos comerciantes e trabalhadores negros dessa parte comercial da cidade,
abrangendo também os frequentadores do Mercado Sio Jodo” (COUTO, 2008).

Shang6/Xang6

A mitologia ioruba tem varias lendas sobre Xangd, o mais popular dos orixas.
Padroeiro dos guerreiros e dos artilheiros. Deus do fogo, dos raios, dos trovoes, da
guerra, dos ilu-bata, da danca, musica e beleza viril. De cariter temperamental, muito
apaixonado e extremadamente mulherengo. Sua esposa foi Obba, mas Oxum e Oid/Iansi
foram suas mulheres favoritas.

Por ser considerado o IV Rei de Oi6 a este orixa lhe atribuem tantas virtudes e
defeitos como aos homens. Bom trabalhador, valente, amigo fiel, adivinho, um pouco
mentiroso, fofoqueiro, jactancioso e jogador.

A palavra Xango significa “problema”, por isso este orixa é representado com um
oxé na cabeca (machado de duas laminas), significando que nasceu com guerra na testa,
razdo pelo qual uma parte de seu povo o amava e se envolvia em seu espirito guerreiro e
outra o aborrecia e invejava.

A mitologia diz que é um orixa alegre e dangarino, que por dangar ao som de um
tambor é capaz de fazer qualquer coisa, dai que dancando uma vez no territério que
governava Eua (no cemitério) ficou apavorado ao ver as sepulturas abertas, depois de
maltratar de palavras a orixa. Se antes era respeitoso dos egguns esse motivo intensificou
seu medo. No entanto, segundo a mitologia, Xang6 teve um amplo conceito da vida e da
alegria, nao assim dos sofrimentos e das penas.

Na Aftica, o refugio o trono de Xangé é a arvore de Ayaa, mas como nio existe
em Cuba, os Babalawos e santeiros decidiram que fora na elevada Palma Real, lugar onde

[15]



B Revista Brasileira de Historia das Religioes. ANPUH, Ano VIII, n. 24,
RBHR

cev Ao ce e Janeiro/ Abril de 2016 - ISSN 1983-2850 Y
/ O patriménio cultural e religioso africano presente na festa de Santa Barbara, s e
09-20/ RELIGIOSIDADES

se depositam oferendas. Os devotos de Xangd apoiam a frente contra a arvore quando
precisam de seu conselho.

Os objetos consagrados a Xang6 sio um castelo pequeno que leva sempre com
ele e um morteiro que utiliza para fazer seus raios. Outro de seus simbolos é o machado
de duas laminas que usa quando estd em guerra.

Oia/Iansa

Oi4 ¢é a soberana dos ventos, do remoinho e do ar que respiramos. Seu nimero é
nove, pelos nove filhos que teve depois de fazer um ebbo recomendado por um
Babalawo, dai que o nome lansd se identifique com o titulo de “Mie nove vezes”.
Também ¢ conhecida pelas cores de seus vestidos: marrom o castanho, ou desenhos
floridos com nove cores diferentes.

Ela é a dona da porta do cemitério, por isso governa aos Egguns.

Este orixa feminino, é feicita (Secretaria) de Olofin e de Orunmila, foi caipira,
cagadora de muita destreza ou habilidade para as cagarias, por isso cagava com Odé e
Ox6ssi. Conta a mitologia que é doce e terrivel ao mesmo tempo. Amante favorita de
Xang6, com ele se converteu em guetreira, adquirindo a seu lado o poder do
encantamento, o posto da justica e o dominio dos raios, segundo afirma Reginaldo
Prandi, no livro “Mitologia dos Orixas”.

Do matrimonio com Ogun, teve um filho chamado Orona, da unido com Oxossi
uma filha hija, de Olokun outro filho, Eshu Alakentu, e de seus amores com Xang6 os
Ibeyes, chamados Taewo y Kainde.

Oia (Okara Ini La Loyin) é conhecida no Brasil como Iansi, sua vestimenta
simbolica compreende uma coroa com franjas de perlas para dissimular seu rosto.
Adorno reservado para reis e rainhas iorubas. Entre seus atributos religiosos se encontra
um alfanje — espada de folha curta e larga que corta apenas de um lado — e um espanta-
moscas feito de calda de cavalo como signo de dignidade, suas dangas sdo guerreiras,
imitando os movimentos das tempestades e os ventos fortes; danca com os bracos
estendidos e a posicdo das mios patece rejeitar os Egguns.

Em Brasil, seus adeptos levam colares vermelho e se festeja o mesmo dia que
Santa Barbara, quando se manifesta, os fiéis fazem a saudacio gritando: Epa Heyi Oyal A
diferenca, em Cuba Oia se festeja no dia de comemoragido de outras santas catdlicas
como: a Virgem da Candelaria e a Virgem do Carmo (nas cidades de Havana e Santiago
de Cuba); e também com Santa Teresa de Jesus (nas regides que compreendem desde
Matanzas até Las Villas,) no dia 15 de outubro.

Respeito a Virgem da Candelaria, a festa se celebra o dia 2 de fevereiro, data em
que a Igreja Catdlica comemora a ceriménia de purificacio da virgem mediante una
procissdo e fogueiras. Esta procissao se originou na Idade Media, no século V, e se
acostumava incluir uma visita ao cemitério geralmente situado perto da igreja.
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Os festejos

Em Havana o contato entre Santa Barbara e Xang6 manifestou se principalmente
na religiosidade devocional das camadas pobres da sociedade colonial, que inclufa negros,
brancos e mesticos, emascarando crencas que nio se podiam mostrar abertamente
naquele meio social, mas com o beneplacito eclesial era possivel utilizar seus espagos,
render culto a santa martir e ao calor da devocio, festejar também seu orixa. E por isso,
que a Igreja do Espirito Santo da Havana foi um dos primeiros espagos institucionais
catolicos inclusivos, onde se misturou o culto a ambas as figuras religiosas, baseado
principalmente, nos elementos simbélicos que os aproximavam: existéncia real, guerreiros
e martires religiosos.

Dia propicio também para, depois da solenidade catdlica, bater os atabaques,
cantar, dangar e degustar o prato predileto do orixa: o amala de Xang6, em cabildos e
confrarias. Hoje a festividade se estende por toda a Ilha e comega na noite do dia 3 de
dezembro com toques de atabaques, sacrificios de animais, oferendas e ebbo, em casas
particulares. As oferendas se depositam no altar dedicado ao orixa, ¢ uma festa que
involucra a comunidade pelo nivel de participacio que tem entre iniciados, vizinhos e
convidados. Os toques sobre passam o horario da meia noite do dia 3 de dezembro, ¢ os
participantes cantam e dangam para os orixas. Na alvorada seguinte, o dia da celebracio,
continuam os festejos com toques, comidas e bebidas, festividade que tem como ato
solene a missa catdlica na igreja as oito da manhi, ou como acontece em algumas
localidades do interior onde ainda funcionam alguns cabildos, o padre da igreja acode ao
local para abencoar a imagem da santa e sacar processio. Neste dia as pessoas que
assistem tanto as igrejas quanto a casa de celebragdes vestem de vermelho e alguns
portam bonecos que representam o orixa Xango para que receba a bengdo do sacerdote.
Espalhadas pelas diferentes cidades da Ilha podem se encontrar atividades profanas em
honra a santa catdlica. Terminam as festividades desse dia, a meia noite.

Segundo Edilece Couto, nio se pode datar com precisio o momento da juncio
dos cultos de Santa Barbara e Iansi, a data mais proxima situa os festejos no século XVII,
na igreja, nos terreiros e nos mercados da Cidade Baixa. “No dia 4 de dezembro a
imagem de Santa Barbara era levada em procissdo para a matriz da Conceicdo da Praia. O
cortejo era animado com musica e estouros de foguetes. Apos a realizagao de uma missa
solene, os fiéis dirigiam-se a0 mercado. Era o momento de fazer oferendas para Iansa,
degustar os alimentos da sua preferéncia e se entregar ao prazer da musica e da danga”
(COUTO, 2008). Celebragao que comeca na alvorada com foguetes e jubilo serve
também como chamamento simbélico a solenidade catodlica, isto é, a missa na igreja sede
do evento, para depois sair em procissio até o Corpo de Bombeiros e terminar no
Mercado de Santa Barbara, onde os devotos podem degustar o caruru, comida tipica dos
adeptos do candomblé.

Edilece afirma que na atualidade a celebracio é organizada pela Irmandade do
Rosario dos Pretos, envolve a comunidade negra, aos membros do Corpo de Bombeiros,
aos comerciantes e os trabalhadores do mercado, assim como também as baianas, que
assistem vestidas com as cores da santa e¢ do orixd homenageado. Descreve que na
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procissdo a “imagem de Santa Barbara é acompanhada de outros andores, cujos santos
sdo também sincretizados com os orixds, como Sido Cosme e Sao Damiio, Sdo Jerénimo,
Sdo Sebastido e Sao Lazaro. Durante o cortejo é comum observar as mies e os filhos de
santo incorporando Iansi. Na casa vermelha que abriga os bombeiros, a procissio ¢é
recebida com muitos gritos de Viva Santa Barbaral Viva Iansal e Epa Heyi! Os andores
sao colocados dentro de um barracio, onde estdo expostas varias imagens de Santa
Barbara, flores, pratos de caruru e tigelas de agua de cheiro para ser esparzida nos
devotos. Depois da celebracdo de outra missa, serve-se o caruru” (COUTO, 2008).

O patrimoénio cultural africano contido nesta festividade

O patrimonio se conforma com aspectos da cultura dos povos, mas também com
elementos da natureza. O passado cultural é herdado e, acima de todo, tem eficacia
simbolica.  Xang6é e Iansi chegaram simbolicamente nos barcos negreiros que
transportaram os grandes lotes de escravizados africanos para o “novo continente”. Eles
trouxeram os relatos desses e outros orixas, as rebeldias e vitalidades; as musicas, as
dancas e todo o relacionado com o acontecer religioso comunitirio enquanto
aprendizagem e destrezas. Elementos que foram transmitidos e herdados pelos seus
descendentes através da oralidade como forma tradicional de transferéncia de
conhecimento. No entanto, essa transmissao ndo podia ser aberta, diteta, precisava de
espaco de atuagdo e nas confrarias e cabildos, apadrinhados pela instituicio eclesial,
encontraram as oportunidades propicias para, sem faltar as regras impostas pelo sistema
colonial, cultuar seus orixas. E por isso que a festividade ndo se centra solo no espago
sagrado institucional catélico, se espalha pela cidade, faz do dia da comemoragido um dia
festa inclusiva, colorida, de goze e notoriedade, significado adquirido, em parte, pela
idiossincrasia herdada como patriménio das misturas das culturas africanas presentes em
Nnossos paises.

Dentro das caracteristicas presentes em nosso patrimoénio religioso  que
enriquecem culturalmente o aporte africano respeito a religiosidade de Santa Barbara,
Xango, Iansi se encontram:

e A consagracdo ou assentamento dos orixas nas cabecas de seus iniciados.
e A adoragdo 4 Santa catdlica sem interferéncia de credo nem espaco sagrado.
e A necessidade de degustar os pratos favoritos do orixa.
eA possibilidade de se reencontrar com velhas amizades e de divertimento com
toques, cantigas e dangas alegéricas aos orixas em espagos profanos.
eAs representagdes dos orixds mediante ofanes que se depositam em recipientes
especiais.
¢ carater festivo popular da celebracio ainda para quem nio assista a celebracio.
Caracteristicas que se encontram presentes antes e¢ durante os festejos. As historias,
relatos, angiologias de Santa Barbara, respeito a Xang6 e Iansda nao tem nada em comum
Trata-se de historias que mostram certos paralelismos mediveis pela simbologia dos
relatos, os que estudados de forma independente, tributariam a demarcagoes diferentes.
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Conclusio

A festividade do dia quatro de dezembro e uma realidade cultural que supera o
meramente institucional catélico para converter-se numa representacio do povo que
participa nela. Na atualidade é um signo de identidade cultural de nossas sociedades.
Neste sentido, vale salientar que o patrimoénio que produz um povo no decurso de sua
historia social e conservado no tempo, distingue, identifica e alimenta sua identidade
cultural, e define, ademais, seu aporte especifico 2 humanidade.

Concluindo, os elementos que contem as festas dedicadas a Santa Barbara, Xango,
Iansa, tanto em Cuba quanto no Brasil, tem um forte componente plural que ndo
respondem a processos sincréticos sendo a necessidades sociais e acGes religiosas de usos
de espagos sagrados, onde o paralelismo religioso, a partir da simbologia que poderi se
estabelecer, ocupa um papel importante. Além disso, estas festas que se realizam também
honrando aos orixas Xang6 e lansd proporciona sentido de inclusdo como sistema de
representacoes e produtores de sentido sociais, religiosos e culturais.
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